Definitia religiei la Lucian Blaga si la Mircea Eliade*

Wilhelm Danca

Membru corespondent al Academiei Romane

In aceasti comunicare mi-am propus si
compar definitia religiei a lui Lucian Blaga cu cea
a lui Mircea Eliade pentru a indica, pe scurt, simi-
litudinile si diferentele, dar si limitele lor, si pentru
a deschide astfel calea spre o noua definitie.

Intai de toate, trebuie sa spun ca cei doi au-
tori la care ma refer s-au cunoscut. Ca dovada sunt
convorbirile din vara anului 1937, la Berna, con-
vorbiri care au fost publicate 1n revista ,,Vremea”,
si, in care, printre altele, Mircea Eliade stdruie
asupra observatiilor lui Blaga in legatura cu
structura si destinul culturilor. Intr-un alt articol,
intitulat ,, Tacerile lui Lucian Blaga”, publicat in
octombrie 1961, in revista ,,Cuvantul in exil”, Mir-
cea Eliade spune ca ,,Lucian Blaga facea parte din
acea traditie culturald romaneasca «universalista»
inaugurata de Cantemir si consacrata definitiv de
Eminescu, Hasdeu si Iorga. In cazul lui Blaga,
universalismul Insemna si «om universal» (si asa
ii placea lui sa-si spuna, in intimitate)”'. Eliade
mai spune: ,,Lucian Blaga a incercat toate genurile
literare s1, in eseurile si operele lui teoretice s-a do-
vedit familiar cu aproape toate domeniile cunoas-
terii, de la fizica teoretica si teologie, la psihologia
de adancime si morfologia culturii. Nu era un eru-
dit (si asta explica atatea inadvertente in cartile lui
de filosofia culturii), dar avea acces la problemele
esentiale ale tuturor disciplinelor””. Bref, Mircea
Eliade a ramas impresionat de Lucian Blaga, pen-
tru ca ,,avea pe deplin constiinta maretiei Sistemu-
lui lui filosofic” si ,,credea, chiar, ca atunci cand
il va completa, omenirea isi va putea gési in el nu
numai Estetica, Metafizica, Filosofia culturii si a
istoriei de care va avea nevoie, ci si 0 noud Reli-
gie, care ar putea Inlocui pe toate celelalte, vechi,
printre care si crestinismul™.

Lucian Blaga s-a ocupat In mod sistematic
de religie intr-o carte din 1942, intitulata Religie si
spirit, care a fost introdusa in volumul 7rilogia va-
lorilor II: Gandire magica si religie.* In capitolul
,Definitia religiei”, Blaga trece in revistd cateva
definitii, unele din antichitate, remarcand accente-
le filologice la Epicur, Lucretiu, Cicero, Lactan-
tiu, sau altele din modernitate, criticand orientarile
panteist-romantice la Friedrich Schleiermacher,
dar si cele fenomenologice de la Max Scheller sau
Paul Tillich. Blaga propune o definitie proprie,
spunand: ,,Religia circumscrie, in oricare dintre
variantele ei, capacitatea de autorealizare sau de
autodepasire a fiintei umane 1n corelatia ideald cu
toata existenta, dar, mai ales, in corelatie ideala
cu ultimele elemente sau coordonate ale misterului
existential in genere, pe care omul si le reveleaza
sau le socoteste revelate prin plasmuiri de naturd
stilistica”.”

Din definitiareligiei propusa de Lucian Blaga
retinem trei sintagme, care par sd fie importante
in raport cu ceea ce va spune Mircea Eliade ca
este religia, si anume ,,capacitatea fiintei umane
de autorealizare sau de autodepdsire in corelatie
ideald cu toatd existenta”, ,ultimele elemente
ale existentei” si ,,plasmuiri de natura stilistica”.
Inainte de a analiza aceste formuldri, sa precizim
ca punctul de pornire al definitiei lui Blaga este
,omul ca existentd in orizontul misterului™®, care
cauta sa-si reveleze acest mister. Altfel spus, fiinta
umana este conditionatd de modul ei de a fi in
orizontul tainei, si este determinata sd-si dezvaluie
misterul sub forma unor plasmuiri spirituale. Aici
apare limita definitiei religiei la Lucian Blaga,
adicd, dependenta de filosofia kantiana, pentru ca

* Alocutiune sustinuta la Simpozionul ,, 130 de ani de la nasterea lui Lucian Blaga”
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spune: ,,In toate actele revelatoare intervin 1n chip
structural o seamd de functii categoriale adanci
(inconstiente) de naturd stilistica™. Folosind
termenii lui Blaga, ,orice religie, intrucat se
incheagd ca plasmuire spirituala, este supusa
determinatiilor stilistice efectiv valabile pentru
orice plasmuire spirituala”®. Prin urmare, religia la
Blaga nu include ideea de transcendenta, ci ramane
la nivelul transcendentalului, adicd al mintii
umane, fiind doar rodul ,,pladsmuirilor stilistice”.
Intregul demers religios blagian se desfisoard
»in limitele ratiunii”, ca la Immanuel Kant, chiar
daca tine cont si de elementele irationale pe care le
include orice religie.

Termenii de ,,autototalizare” sau de ,,autode-
pasire” sunt afirmati despre fiinta umana ,,in core-
latie ideald cu toata existenta” si indica limita de
jos si limita de sus a religiozitatii. De fapt, Luci-
an Blaga a folosit aceste cuvinte pentru a delimita
diferenta dintre religie si metafizica, afirmand ca,
prin metafizica, omul participd pe calea cunoaste-
rii la ordinea pe care si-o reveleaza, iar, prin reli-
gie, fiinta umanad participa la ordinea in chestiune
»cu tot felul sau de a gandi rational si irational”,
,cu tot felul sau de a gandi si a simti magic™.

Cand vorbeste de ,,ultimele elemente sau co-
ordonate ale misterului”, Blaga sustine ca ele se
reveleazd pe un plan ideal, ,,asa cum o idee e in
stare sd determine fiinta umana si cum fiinta uma-
nd cu structurile ei e in stare sa determine continu-
tul si forma unei idei”'°. De aceea, exista o ,,core-
latie ideala” intre autorealizarea fiintei umane si
chipul sub care omul isi reveleaza osatura 1nsasi a
misterului existentei.

Rezumand, la Lucian Blaga, religia are ,,le-
gaturd cu existenta omului in orizontul misterului,
ca orizont specific uman” si exprima ,tendinta
omului de a-si revela nu numai misterul, ci insesi
coordonatele sau elementele ultime ale acestuia”.
De asemenea, exprima ,,tendinta de autototalizare
sau autodepasire a fiintei umane in raport cu co-
ordonatele fundamentale ale misterului”'". In con-
cluzie, religia ,,si chiar modul cum se organizeaza
launtric si exterior fiinta omeneasca in procesul de
autototalizare sau de autodepasire, std sub imperiul
categoriilor stilistice ale spiritului uman”'?. Limi-
ta principald a conceptiei despre religie la Lucian
Blaga este ca nu face o deosebire intre transcen-
dent si transcendental si, uneori, respinge complet

ideea de transcendenta, religia fiind inteleasa doar
ca o plasmuire stilisticd a mintii umane.
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Mircea Eliade nu merge pe urmele lui
Lucian Blaga pentru a defini religia, nu urmeaza
o metodologie bazata pe abordari apriorice. El
spune ca, inainte de a da o definitie a religiei, este
necesar sa studiem cat mai multe si diferite forme
religioase™. Totusi, credem ca nu poti cauta ceva
ce ignori in mod total. O intrebare legitimd se
poate formula astfel: ce anume face ca o forma de
viata sa fie numita religioasa?

Un posibil raspuns ar sta Intr-o nota de Jur-
nal din 9 octombrie 1959, unde Mircea Eliade
scrie: ,,Religia este intr-adevar rezultatul caderii,
al wuitarii, al pierderii starii de perfectiune pri-
mordiald. In Paradis, Adam nu cunostea nici ex-
perienta religioasd, nici teologia, adica, doctrina
asupra lui Dumnezeu. [nainte de pdcat nu exista
religie”*. In alta parte, adauga ca, de fapt, omul
nu este facut pentru religie”, iar adevarata religie
a inceput cand Fiinta Suprema s-a retras din lume:
»Religiile, in intreaga lor varietate, sunt rezultatul
vidului lasat in lume de retragerea lui Dumnezeu,
de transformarea sa in deus otiosus si de dispari-
tia sa din actualitatea religioasa. Dumnezeu — mai
exact Fiinta suprema — nu mai joaca niciun rol in
experienta religioasa a umanitatii primitive (...)
Dar oare s-a inteles cd adevarata religie nu incepe
decat dupa ce Dumnezeu s-a retras din lume? Ca
transcendenta sa se confunda si coincide cu eclip-
sa sa? Elanul omului religios spre transcendent
ma face sa ma gandesc uneori la gestul disperat al
orfanului ramas singur pe lume”'S.

In Tratat de istoria religiilor, gasim o alti
nuanta referitoare la conceptul de religie: ,,Dinco-
lo de orice Indoiala este insd cvasi-universalitatea
credintelor intr-o Fiintd divina celesta, creatoare a
Cosmosului si chezas al rodniciei pdmantului (prin
ploile care le revarsa)”'’.

Din aceste insemnari intelegem ca termenul
religie la Mircea Eliade are o semnificatie dubla:
indicd, 1n acelasi timp, ceea ce omul nu mai traies-
te si ceea ce mai trdieste Incd, un ideal pierdut si,
totodata, o realitate prezenta.

Asadar, din punct de vedere metodologic,
savantul roman nu defineste religia in mod aprioric.
Cautd sa identifice prezenta transcendentului



in experienta omeneascd, de aceea, analizeaza
cat mai multe forme religioase. Putem spune
ca, la Mircea Eliade, religia implicd experienta
transcendentului, care presupune patru sensuri:
sensul specific conceptiei indiene, unde divinul
este si personal si impersonal, un sens simbolic,
un sens temporal si un sens specific divinitatii,
care are legatura cu sacrul ca Realitate Ultima.
Ultimul sens este teoretic, supranatural, avand
o conotatie normativd si ontologicd, celelalte
trei fiind practice, pentru ca se referd la mituri,
supravietuirea sufletului, stramosi, adica, au o
dimensiune existentiala, ontica.

Pentru a intelege religia, Mircea Eliade
sustine cd ea implica ideea de fiintd, semnificatie
si adevar.'® Insi, aceastd precizare nu este o
definitie, pentru cd ar trebuie sd explicam fiecare
termen in parte. Si, de aceea, putem face trimitere
la o alta definitie a religiei, in care Eliade spune ca
religia Incepe acolo unde avem o revelatie totald a
realitatii. Sau, ca suntem 1n prezenta a ceva religios
atunci cand avem de-a face cu urmatoarele notiuni:
experienta, transcendenta, revelatie si real."”

Definitia devine mai limpede prin ideea ca
existd o legaturd intre real si revelatia sacrului
pentru cd ,,pe de o parte, sacrul este prin excelenta
celalalt, transpersonalul, transcendentul, pe de alta
parte, sacrul este exemplar in sensul ca el instituie
modele de urmat; transcendentd si exemplaritate
care 1l obliga pe omul religios sa iasa din situatiile
personale, sa depaseasca contingenta si particularul
si sd parvina la valorile generale, la universal”®.
Datorita raportului cu sacrul, Eliade precizeaza
ca religia implica o anumitd ontologie: reveleaza
fiinta lucrurilor sacre si a figurilor divine, arata
ceea ce este in mod real si, astfel, fondeaza o
lumea reala?'.

Trebuie spus cd termenul de ontologie in lu-
crarile lui Mircea Eliade este inteles in sensul pla-
tonician, pentru care realitatea si adevarul fiintelor
multiple din lume sunt date de idee, prin care orice
fiinta si lucru devin transparente gandirii. Cu alte
cuvinte, fiinfa reald, fiinta adevarata este fiinta
sa ideald. Intelegem astfel ca sacrul este o fiintd
ideala, care reveleaza omului religios o anumita
intelegere globald a realului, o structurd coerenta
st inteligibild a lumii, care nu se poate reduce la o
serie de adevaruri rationale evidente®.

O alta precizare referitoare la definitia reli-
giei la Mircea Eliade este punctul sau de pornire,

faptul ca, dupa cdderea in cosmos, omul este cazut
in istorie. In acest context, religia apare ca incerca-
rea omului de a recupera integralitatea fiintei sale,
intrucat ceva a ramas dincolo de cosmos si de is-
torie. Pe scurt, conceptia lui Eliade despre religie
presupune de o parte, omul, de cealalta, ceva tran-
scendent, definitie In care remarcam influenta lui
Rudolf Otto, care facea deosebire intre sacru si di-
vin. Mircea Eliade este convins ca sacrul este plin
de fiinta si, de aceea, are puterea de a se manifesta,
ceea ce, insd, se opune argumentului ontologic al
existentei divinitatii.

Rezumand, punctul de pornire al lui Mircea
Eliade in definitia religiei este omul cazut in is-
torie, de unde si rostul religiei de a recupera in-
tegralitatea fiintei umane, pentru cd ceva a ramas
dincolo de istorie si de cosmos. Din pacate, Mircea
Eliade nu a scris o lucrare sistematicd in care sa
defineasca termenii principali pe care 1i implica re-
ligia, si anume, experientd, transcendenta, revela-
tie si real, ceea ce face ca, uneori, confunda sacrul
cu divinul, onticul cu ontologicul.

skeoskoskoksk

Trecand dincolo de abordarile filosofice si
fenomenologice cu privire la definitia religiei a
lui Lucian Blaga si a lui Mircea Eliade, as vrea sa
spun ca, la Inceputul secolului XX, teologul lute-
ran Karl Barth, poate cel mai mare teolog al seco-
lului trecut, a afirmat ca in inima religiei crestine
este credinta, iar credinta e un eveniment. Aceasta
pozitie a fost adoptata si de Mircea Eliade, care
spune cd nu s-a ocupat de crestinism in studii-
le sale de istoria religiei pentru ca, printre altele,
crestinismul nu este o religie. Datoritd categoriei
credintei, care nu se mai intalneste la nicio alta re-
ligie din istorie, experienta de viata crestind impli-
ca notiunea de existentd In contemporaneitate cu
lucrarea mereu actuald a divinitatii fie cu privire la
creatie, fie referitor la refacerea lumii decdzute din
cauza picatului. In aceasti interpretare eliadiana
putem sd intrevedem influenta existentialismului
crestin de la Seren Kierkegaard.

Asadar, ideea de transcendentd in sens
temporal de la Mircea Eliade are o anumita
legdtura cu 1Invatatura lui Karl Barth despre
caracterul esential al credintei din crestinism,
care 1l face ,,contemporan” pe omul credincios cu
faptele divine intemeietoare. Totusi, Mircea Eliade
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se deosebeste de Karl Barth in privinta conceptiei
despre transcendentd, deoarece savantul roman
include in ideea de transcendent si dimensiunea
cosmologicd pe care o aprofundeaza, insd nu pe
calea analogiei fiintei, ci prin teoriile sale despre
mitul cosmogonic. Este un cunoscut faptul ca
teologul reformat a respins transcendenta afirmata
cu ajutorul perceptiei analogice a fiintei empirice,
adica analogia entis (analogia fiintei). Pe urmele
lui Toma de Aquino, care a formulat pentru prima
datd acest principiu ontologic si epistemologic,
teologii catolici recurg in continuare la analogia
fiintei pentru a argumenta cosmologic existenta
lui Dumnezeu, care este, in acelasi timp, si
transcendent si imanent creatiei. De aceea, Karl
Barth a afirmat ca, daca Biserica Catolica ar
renunta la analogia entis si ar adopta analogia
fidei (analogia credintei), s-ar face catolic fara
intarziere.

In ciuda limitelor conceptului de transcen-
denta din lucrdrile sale, teologul protestant a influ-
entat o buna parte a teologilor si filosofilor catolici
din secolul XX care s-au ocupat de istoria religiilor
sau de istoria crestinismului. De pilda, Papa Bene-
dict al XVI-lea a afirmat intr-un document pontifi-
cal din 2005: ,,Tnceputul modului de a fi crestin nu
este o decizie etica sau o mare idee, ci intalnirea cu
un eveniment, cu o Persoana, care da vietii un nou
orizont i, prin asta, o directie decisiva”>.

Tindnd cont de recentele abordari filosofice
si istorice ale experientei religioase, propunem o
noua definitie a religiei care integreaza contributi-
ile lui Lucian Blaga si Mircea Eliade si, in acelasi
timp, le depaseste. Astfel, sustinem ca religia este
corelatia cu realitatea ultima si transcendenta ce 1
se reveleaza omului in cadrul unui eveniment, care
poate sa fie cosmic, istoric sau personal. Sau, mai
pe scurt, religia este o relatie cu un eveniment sau
0 persoana.
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