200 de ani de la nasterea lui Dostoievski.
Despre dialogul intre literatura si teologie

Am sarbatorit, iIn 11 noiembrie 2021, doua veacuri de la nasterea lui Feodor
Mihailovici Dostoievski'. Acest scriitor nu are egal in literatura mondiald in ceea ce
priveste nivelul de adancime a sufletului uman la care a reusit sa coboare cu ajutorul
mintii sale si pe care l-a redat in scrierile lui. Am citit in tinerete romanele sale cele mai
cunoscute: Fratii Karamazov (1880), Crimd si Pedeapsd (1866). Mai tarziu, prin anii 1980-
1986, cand eram student, stateam la coada cate doua, trei ore sd prind un exemplar
din Idiotul (1868) sau Demonii (1872) pe care le citeam, uneori, la lumina lumanarii,
pentru cd erau frecvente cdderi ale retelei electrice. Am recitit scrierile lui Dostoievski
la maturitate, le citesc si acum, chiar daca in mod selectiv. De fiecare data descopar
ceva nou cu privire la lucrarea Duhului Sfant prezent in adancul cel mai adanc din
fiecare om, si de aceea recomand romanele lui Dostoievski atat studentilor de la
teologie sau de la filosofie, cat si credinciosilor in cadrul omiliilor sau meditatiilor de
duminicd. Sunt de acord cu miezul convingerii lui Nikolae Berdiaev, care, explicand
efectul lecturii lui Dostoievski, sustine intr-o maniera usor exagerata ca: ,Citirea In
profunzime a lui Dostoievski este intotdeauna un eveniment capital in viatd, lectura
cauterizeaza, iar sufletul primeste un nou botez, de foc. Cel care se impartdseste de la
lumea lui devine un om nou, i se deschid alte dimensiuni ale existentei. Dostoievski
este un revolutionar al spiritului, luptand impotriva osificdrii spirituale”?.

Oricine citeste unul dintre romanele sale se va convinge cd Dostoievski a fost
un adevdrat artist al spiritului uman. De ce? Pentru cd a reusit sa redea Intr-un mod
foarte nuantat tensiunea interioara a personajelor sfasiate existential din cauza unor
suferinte neasumate sau a unor conflicte de constiintda. M-am intrebat, asa cum s-au
intrebat si altii, cine sau ce l-a facut pe Dostoievski sa aiba o asemenea atentie fata de
problemele sufletesti sau ,pneumatologice”, cum le numeste Berdiaevs. Cateva
elemente biografice ar putea sa ne ajute sa gasim un raspuns la aceasta intrebare.

S-a ndscut la Moscova, In spitalul sdracilor, unde tatdl sdu era medic, un om
introvertit, nervos si suspicios*. In 1839, cand Feodor avea 18 ani, tatal sau a fost ucis
de niste tarani din tinutul Darovoe. A fost un eveniment de familie care a lasat o

1 Acest studiu a apdrut pentru prima data in revista Cronica 4 (aprilie 2001) 22. Dupa ce l-am ajustat
putin din punct de vedere stilistic, I-am introdus in volumul Fascinatia sacrului. De la Mircea Eliade Ia
loan Paul al Il-lea, Editura Sapientia, Iasi 2002, 273-278 cu titlul , Suferinta la F.M. Dostoievski”. Varianta
aceasta are un alt titlu, este addugita si imbunatatita.

2 Nikolai Berdiaev, Filosofia lui Dostoievski, trad. Radu Parpauta, Editura Insitutul European, lasi 1992,
13-14. Pentru mine evenimentele capitale din viatd au inainte de toate un caracter personal. Cu toate
acestea, nu contest faptul ca o carte poate schimba viata cuiva, dar schimbarea are loc tot printr-un
dialog cu o alta persoand sau prin participarea la o comunitate personald de destin.

3 Vorbind despre identitatea artisticd a lui Dostoievski, Berdiaev afirma: , El nu este un psiholog, ci
pneumatolog si metafizician simbolist”. Berdiaev, Filosofia, 16.

4 Vezi Gino Piovesana, Storia del pensiero filosofico russo (988-1988), Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo
(MI) 1992, 197-198.



impresie adanca in sufletul lui. Potrivit unei marturii, atunci s-a manifestat pentru
prima data epilepsa, boald de care nu va scipa pand la moarte. in primul siu roman
Oameni sdraci, din 1846, a analizat psihologia unui individ in raport cu mediul pe care
il reprezintd, si influentele pe care le exercita o anumite societate asupra individului.

Un alt moment dramatic din viata scriitorului a avut locin 1847 cand s-a inscris
intr-un cerc de tineri intelectuali care impartaseau idei socialiste. In aprilie 1849 a fost
arestat Impreuna cu alti membri ai clubului socialist. A fost condamnat la moarte si
gratiat de tarul Nicolae I chiar cand se afla in fata plutonului de executie. Prima
sentintd a fost schimbata in condamnare la patru ani de recluziune, ani pe care i-a
executat in inchisoarea de la Omsk.

Dupa ce a iesit din puscdrie, i-a scris o scrisoare sotiei in care descrie starea lui
sufleteasca din punct de vedere religios. Gasim formulat aici crezul sdu: ,, Cred ca nu
existd nimic mai frumos, mai profund, mai simpatic, mai rational, mai viril si mai
desavarsit decat Christos, si nu doar ca nu existad nimic, ci, si o spun din iubire geloass,
nici nu poate sa fie. lar lucrul acesta este inca putin, cdci daca mi s-ar demonstra ca
Christos este in afara adevarului si daca in mod real adevarul ar fi in afara de Christos,
as prefera sa raman cu Christos decat cu adevarul”®.

Din aceasta marturisire de credinta, observdm ca Dostoievski prefera
irationalitatea credintei in detrimentul ratiunii care considera credinta o certitudine
subiectivd sau o incertitudine obiectiva. Crezul lui Dostoievski implica un anumit
raport intre filosofie si teologie pe care il rezolva in cheia existentialismului modern.
Nu era filosof in sensul tehnic al cuvantului, dar i-a placut filosofia. A citit Critica
ratiunii pure a lui Kant®, Prelegeri de filosofia istoriei a lui Hegel’, a fost prieten bun cu
filosoful Vladimir Soloviov. Nu a fost nici teolog, dupa cum afirma Berdiaev: ,, Cugetul
i-a fost preocupat de antropologie, nu de teologie”8, pentru ca era convins ca
,problema omului este o problemad divind”, cd , taina lui Dumnezeu se dezvaluie mai
bine prin taina omului” sau ca Dumnezeu se reveleaza si ,,in soarta omului””.

Date fiind aceste premise, un teolog poate sa invete ceva de la scriitorul
Dostoievski. Inainte de a prezenta citeva puncte ale invataturii lui Dostoievski pentru
teologi, as vrea sa ma opresc putin asupra raportului dintre literatura si teologie.

Astfel, primul lucru pe care meritd sa-l retinem este ca, desi , istoria literaturii
nu este istoria teologiei”!?, cele doua domenii se pot interconecta fructuos. Literatura
poate oferi materialul pentru inculturarea credintei, devenind un fel de preparatio
evangelica.

5 Apud Piovesana, Storia, 198.

¢ Vezi Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, trad. Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc, Editura IRI,
Bucuresti 19983.

7 Vezi Georg Friedrich Wilhelm Hegel, Prelegeri de filosofie a istoriei, trad. Petru Draghici si Radu
Stoichitd, Editura Humanitas, Bucuresti 1997.

8 Berdiaev, Filosofia, 15.

9 Ibidem.

10 Vezi Marie-Dominique Chenu, , Lettera di Marie-Dominique Chenu”, in Concilium 12 (1976) 5, 19.



Apoi, literatura are o anumita putere teologici si poate deveni ea insasi ,un loc
teologic”, in mdsura In care exprimd ,experienta traitd”!! si il Incurajeaza pe om sa
mediteze mai adanc asupra lui insusi in lumina misterului divin. Sau, 1l invita pe om
,8d vorbeascd (sa citeasca sau sa scrie, sau sa se exprime) si, vorbind, sa gandeasca si,
vorbind-gandind, sa simta si sa traiascd, sa sufere si sa creeze cu toata fiinta sa obiectul
despre care este vorba, mult mai mult decat poate si pretinde ca este necesar sa o faca
limbajul teologico-filozofic”!2. Puterea teologicd a literaturii nu Inlocuieste reflectia
teologica propriu-zisa, de aceea interpretarea literara trebuie confruntata cu credinta
Bisericii: teologia trebuie sa se asigure in privinta adevarului ca exista acel minimum
sigur, iar literatura il ajuta pe teolog la exprimarea adevarului tinand cont de
pluralitatea si de plinatatea formelor pe care acesta le imbraca in procesul vietii's.

Am terminat de citit in urma cu cateva zile Insemndiri din subterani (1864) si m-
a surprins inca o datd cd natura umana descrisa de Dostoievski este polard, antinomica
si irationald. Omul din subterand nu cautd avantaje sau organizarea rationald a vietii,
ci suferinta, libertatea nebunda, extinctia. Toatda opera lui Dostoievski ,este o
reprezentatie despre om”, spune Berdiaev, o reprezentatie in care ,El a reunit [in
aceasta iubire] o nemarginitd compatimire cu un anume grad de cruzime, a
propovaduit pentru om calea suferintei. Aceasta se leaga de faptul ca in centrul
constiintei sale antropologice se afld ideea libertatii. Fara libertate nu exista om. (...)
Dar calea libertatii este calea suferintei. lar omul trebuie sa o strabata”!.

Dintre toate formele de suferinta din viata omului, cea mai teribild este
suferinta copiilor nevinovati. Comentatorii creatiei dostoievskiene sustin ca, In acest
caz, avem de-a face cu un artificiu literar care introduce problematica teodiceii
umane®. Intrebarea pe care teodiceea ar trebui s o rezolve este aceasta: Cum se poate
impdca existenta unui Dumnezeu drept si bun cu realitatea chinuitoare a raului sub
toate aspectele sale? Cata vreme rdul este consecinta unei vinovatii sau a unei decizii
personale, se gdseste un raspuns mai mult sau mai putin adecvat. Dar cand raul
loveste creaturile vulnerabile, incapabile de reactie, cum sunt copiii, problema nu pare
sd mai aiba solutie din punct de vedere rational. Aceasta temd este ilustrata de
Dostoievski prin crearea personajului Ivan din Fratii Karamazov.

Ivan nu respinge ideea de Dumnezeu, ci lumea ca impardtie a suferintei
nedrepte. Adoptand aceastd atitudine critica fata de viata umana, Ivan cade intr-o
prapastie metafizica. Creatia, care este gloria lui Dumnezeu, nu mai vorbeste despre
existenta lui Dumnezeu in lume ca act al atotputerniciei sale, ci pare sa fie o negatie
atat a atotputerniciei, cat si a bunatatii sale. A-L separa pe Dumnezeu de creatia sa
conduce la negarea ideii de Dumnezeu'®. Mintea euclidiand a lui Ivan, gandirea lui

11 Vezi Hervé Rousseau, , La letteratura: qual € il suo potere teologico?”, in Concilium 12 (1976) 5, 27-35.
12 Giovanni Sommavilla, Il bello e il vero. Scandagli tra poesia, filozofia e teologia, Editrice Jaca Book, Milano
1996, 113.

18 Sommavilla, Il bello, 127.

14 Berdiaev, Filosofia, 41.

15 Andrzej Penke, Percorsi cristologici in Fedor M. Dostoievskij, PUL, Roma 1999, 12-47.

16 Jiirgen Moltmann, ,,I1 Dio crocifisso”, in Concilium 12 (1976) 6, 36-37.



pamanteand nu poate depdsi propriile limite. Teodiceea in mod exclusiv umana, care
leaga suferinta de bundtatea sau absenta bundtatii lui Dumnezeu, poate fi
argumentatd doar de o minte tridimensionala.

Eroarea lui Ivan consta in faptul cd el se concentreaza asupra suferintei ca fapt
in sine si nu vede fata nevazuta a suferintei, semnificatia acesteia, care se situeaza la
nivelul celei de-a patra dimensiuni: imparatia Spiritului”. Problematica acestei
dimensiuni este dezbatuta de Dostoievski in locul literar-teologic culminant al
romanului Fratii Karamazov, adica partea a doua, cartea a cincea, capitolul cinci, care
este intitulat Legenda Marelui Inchizitor.

Legenda este o compozitie a lui Ivan Karamazov - simbolul ideologiei anarhico-
pesimiste si al negatiei occidentale - povestita fratelui Aliosa, pentru a legitima
propriul refuz al creatiei, deci al lui Dumnezeu, al lui Christos si al Bisericii. Fundalul
istoric in care se desfdsoard actiunea este un element conventional, semnificatia sa
transcende imprejurdrile istorice si se afirma ca un dat permanent al spiritului uman
in efortul sdu disperat de a se substitui lui Dumnezeu in numele absurditatii creatiei
si de a instaura o noua ordine socio-religioasa'®.

Aflam din roman ca, in Sevillia, in secolul al XVI-lea, pe vremea Inchizitiei,
Christos se Intoarce pe pamant, in tacere, in chip ascuns, dar toti oamenii din acel oras
il recunosc. Dupa ce a redat vederea unui orb din nastere si a readus la viata o copila,
multimea a izbucnit in strigate de admiratie. Tocmai in acel moment trece prin piata
cardinalul, Marele Inchizitor. A vazut totul si fata lui s-a innegrit de manie. A dat
ordin gdrzii de corp care-l insotea sa-1 aresteze pe Christos.

In timpul noptii, Inchizitorul merge in temnitd si-i face un rechizitoriu in care
este cuprinsad toata semnificatia Legendei: , Esti Tu? Esti Tu?”. Christos nu vorbeste, nu-
i raspunde. E acuzat ca ar fi pretins ca daruieste omului libertatea si responsabilitatea
faptelor sale, ca ar fi refuzat teocratia si cd ar fi cerut o viata care sa se conformeze
spiritului Evangheliei. Vinovatia lui Christos este grava, deoarece a refuzat singura
posibilitate de a-i face fericiti pe oameni, si anume drumul prezentat lui in pustiu de
catre ,marele spirit, inteligenta vesnica si absoluta”.

Inchizitorul ia pe rand cele trei ispite din pustiu si le analizeaza. Prin
respingerea ofertelor ispititorului, Christos s-a pierdut pe sine si, odata cu el, omul s-
a distrus. De aceea, spune Inchizitorul, ,Noi am corectat lucrarea ta: am intemeiat-o
pe minune, pe mister si pe autoritate”. Si, ce sd vezi? Pe cand oamenii trdiau fericiti
tinand cont de aceste trei coordonate, Christos si-a permis sa vind din nou si sa-i
tulbure. O asemenea fapta, spune Marele Inchizitor, se pedepseste prin arderea pe
rug.

Aceste detalii din cuvantul pe care Marele Inchizitor i-1 adreseaza lui Christos
fac trimitere la Biserica Romei. Ele sunt evidente si nu au nevoie de comentarii. Dar
semnificatia principala a Legendei este alta. Sd ne amintim faptul ca Legenda a fost

17 Vezi Henri de Lubac, Il dramma dell’ umanesimo ateo, Editrice Morcelliana, Brescia 1988, 243.
18 Vezi Ferdinando Castelli, Volti di Gesu nella letteratura moderna, vol. 1, Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo 1987, 42-52.



inventata de Ivan ca raspuns la o afirmatie a lui Aliosa. Despre ce era vorba? Ivan i-a
spus lui Aliosa ca singura putere care poate schimba lumea este filozofia anarhico-
pesimistd. Aliosa avea altd parere. Puterea care transforma lumea este imaginea
Mantuitorului, deoarece El e singurul care-i poate ierta pe toti, , pentru ca El si-a vdrsat
sangele nevinovat pentru toti si pentru toate”. Asadar, Christos este justificarea si
radscumpararea suferintei, sfintenia pamantului si finalitatea istoriei.

Ivan refuza aceastd imagine a lui Christos: suferinta copiilor nevinovati ramane
un scandal si o absurditate. Toata existenta omului nu are sens si este blestemata. Ivan
nu o acceptd. Restituie lui Dumnezeu biletul de intrare in aceasta viata nenorocita.
Daca Isus Christos a rascumpdrat-o, de ce mai existd scandalul suferintei celor
nevinovati? Christos a gresit, nu l-a inteles pe om, a propus o evanghelie sterila,
inumanad, utopicd. Lui trebuie sd i se spund cuvintele pe care i le-a adresat Marele
Inchizitor: ,Pleaca de aici si sd nu te mai intorci ... sa nu mai vii niciodata ... niciodata,
niciodata!”.

Pentru Ivan, opusul lui Christos este Inchizitorul, cu care el se identifica. Prin
urmare, scena lumii este dominatd de doud personaje antagonice: Christos si
antichristul. Doua forme opuse, doud ideologii antitetice, doua pasiuni care se
ciocnesc. Este vorba despre lupta vesnica din inima omului, impartit intre bine si rdu,
libertate si constrangre, paine cereasca si paine pamanteasca, cultul lui Dumnezeu si
cultul idolilor.

Potrivit interpretdrii lui Dostoievski, ispitirea lui Christos este metafora istoriei
umane, sociale si individuale. Trebuie sa alegem: Cu Dumnezeu sau impotriva lui
Dumnezeu? Variantele sunt intrupate de Christos si de Marele Inchizitor
(antichristul). Glasurile lor se aud in interiorul tuturor existentelor umane pentru ca
tiecare om trdieste o viata plind de contradictii.

Date fiind aceste conditii existentiale In care contrariile coincid, care sunt
propunerile lui Christos? Dostoievski spune ca trei propuneri ar fi mai importante.

Prima dintre ele e libertatea, deoarece fard libertate nu exista personalitate,
chipul lui Dumnezeu este distrus, demnitatea e calcatd in picioare. Libertatea este
elementul constitutiv al omului, deci al adevarului si al maretiei sale. Aceasta libertate
trebuie sa fie hrdnita de iubire (care e a doua propunere), pentru ca iubirea il
inflacdreaza pe om. Este vorba de iubirea nemijlocitd fata de Dumnezeu ca principiu
absolut al trainiciei si al frumusetii ce incanta si fascineaza inima omului. O asemenea
libertate comporta oboseald, suferintd, risc (care sunt a treia propunere) si, de aceea,
suferinta are o semnificatie pozitiva: face sa existe si permite dezvoltarea celor mai
bune potentialitdti ale omului. Asemenea libertdtii, suferinta devine creatoare cand
este patrunsa de iubirea libera fata de Dumnezeu care intdreste slabiciunea umana si
ofera posibilitatea de depasi limita conditiei existentiale de creaturd. Cu aceste trei
propuneri ale lui Christos - libertatea care se hraneste din iubire si din suferinta - omul
poate intra in cea de-a patra dimensiune, lumea spiritului, realitatea lui Dumnezeu.

Asadar, mantuirea infaptuitd de Christos nu suprima suferinta, ci o
rascumpdrd; nu pune omul in fata lui Dumnezeu ca un supus in asteptarea unor
porunci, ci il transforma In prietenul sau, pentru care cele doua libertdti - cea a lui



Dumnezeu si cea a omului - prin iubirea libera si reciprocd, converg intr-un acord
sintetic, cum spune Dostoievski, intr-un acord divino-uman. Pentru a intelege tacerea
lui Christos din timpul rechizitoriului Marelui Inchizitor, trebuie sa citim Legenda din
aceasta perspectiva. Ce poate sa-i raspunda unui om in totalitate legat de pamant, El
care traieste pe pdmant, dar il transcende si-1 transfigureaza? Tdcerea lui e refuzul de
a discuta pe un plan in mod exclusiv rational. Dar, in acelasi timp, este si scufundare
in patima sa vesnica, deoarece El a ales, din iubire fatd de om, sa fie dat mortii si sa
sufere pe lemnul Crucii, pana la ultima suflare, pentru mantuirea noastra.

In concluzie, teologul ar putea si invete de la Dostoievski mai multe lucruri,
dar doud mi se par extrem de importante.

Mai intai, in fata vorbariei oamenilor care au obturat canalul de comunicare cu
Dumnezeu din adancul sufletului lor, ,,oricare Aliosa” nu are un alt rdspuns decat
iubirea tacuta si rastignitd, adicd un raspuns al tdcerii marturisitoare care se opune
vorbariei goale din jur.

Apoi, ,oricare Aliosa” din zilele noastre, daca accepta propunerile lui Cristos
sileipostaziazd, devine un personaj, o marturie vie, o demonstratie irefutabild a iubirii
divine. Ar putea sa devina o icoana a lui Christos, precum staretul Zosima, intrupare
a libertatii crestine, la lumina cdreia revolta si rationamentele , oricdrui Ivan” isi pierd
consistenta.

Astfel, spune Dostoievski, ar trebuie sd-1 urmam pe Christos si invatatura sa si
nu filosofiile rationaliste, pesimiste si materialiste sau, pe scurt, nu filosofiile care
prezinta lumea in trei dimensiuni. Cred cd multi dintre cititorii lui Dostoievski au fost
introdusi in cea de-a patra dimensiune, in lumea spiritului, prin imaginea lui Christos
ca restaurator al omului si al istoriei, Christus Restaurator hominis et historiae. insé, chiar
dacd am ajuns sa traim in lumea spiritului, Dostoievski afirma ca avem nevoie
incontinuu de Calduza care se numeste Christos, pentru cd viata noastra ramane pana
la sfarsit una dramatica si, in acelasi timp, pasionanta.

Bucuresti, 27 noiembrie 2021, Prima seara de Advent
Wilhelm Dancai



